	Экклезиологическое
ИСПОВЕДАНИЕ ВЕРЫ
Катакомбной Церкви
Истинных Православных Христиан
(старого и нового обрядов) 

"Да трезвимся, оболкшеся в броню веры и любве и шлем упования спасения". 1 Фес. 5,8.

Святая Апостольская Истинно-Православная Всероссийская Катакомбная Церковь, гонимая всемирно воцарившимся коллективным антихристом (1 Ин. 2,18) и укрывающаяся от "зверя багряного" в "пустыне" и "горах" духовных (Откр. 12,6.14; Лк. 21,21), для всех истинных православных христиан утверждает единое Экклезиологическое Исповедание Веры, особенно насущное в нынешнюю годину яростной брани диавола и его оруженосцев-еретиков на Церковь Христову. Да будет сие верным для укрепления и назидания ко спасению во Христе Исусе, Господе нашем, ныне и присно и во веки веком, аминь.
Как сказал божественный Апостол: "Сердцем бо веруется в правду, усты же исповедуется во спасение"  (Рим. 10,10). Спасительное же сие исповедание наше имеет основание, во-первых, апостольское - на камне сего исповедания Спаситель и Господь наш Исус Христос создал Церковь Свою, дав непреложное обетование, что "врата адова не одолеют ей" (Мф. 16,18); во-вторых, - основание святоотеческое - потому что заповедал тот же св. Апостол: "Поминайте наставники ваша, иже глаголаше вам слово Божие; их же взирающе на скончание жительства, подражайте вере их"  (Евр. 13,7); в-третьих, - зиждется на крови святых мучеников - ибо некто сказал: "Кровь мучеников - семя христианства" (Тертуллиан).1)
Сии три основания да будут нам руководством во всем, что бы ни касалось нашей православ-ной веры и христианской жизни.

"Аще же мы, или Ангел с небесе благовестит вам паче, еже благовестихом вам, анафема да будет".
"Аще кто вам благовестит паче, еже приясте, анафема да будет"  (Гал.1, 8.9).

 

I. ЦЕРКОВЬ
1. Церковь () - есть таинственный Богочеловеческий организм - Тело Христово, состоящий из собрания христиан, пребывающих в единстве православной веры, нравственного закона, священноначалия и таинств, и находящихся во взаимном духовном общении между собою, с Церковью Торжествующей на Небесах и Самим Главою и Спасителем Тела Церкви Господом Исусом Христом.2)
2. Верую во Едину, Святую, Соборную и Апостольскую Церковь.
Так в 9-м Члене Никео-Цареградского Символа Веры каждый православный христианин исповедует свою веру в великую истину Христовой Церкви. Он исповедует сии четыре ее свойства: единство, святость, соборность и апостольство.
Разсмотрим их сущность по порядку.
3. Единство. Церковь - едина, что означает именно ее единственность во Вселенной. В Символе свойство это выражено числительным , т.е. Церковь - "одна".
Свящ. Писание твердо и ясно исповедует единственность Церкви в следующих словах: "Едино тело, един дух, якоже и звани бысте во едином уповании звания вашего: един Господь, едина вера, едино крещение, един Бог и Отец всех"   (Еф. 4,4-6), и, следовательно, только один путь ко спасению - через истинную веру во Христе, ибо Он есть единственный "Путь и Истина и Живот"  (Ин. 14,6). Как один Глава у Церкви - Христос (Еф. 5,23), а не много глав, - так и Церковь одна, а не много Церквей; и как Христос не может разделиться Сам в себе (1 Кор. 1,13), так и Церковь Его не может разделиться сама в себе, ибо ее разделение означало бы ее смерть, по слову Спасителя: "Всякое царство, раздельшееся на ся запустеет, и всяк град или дом разделивыйся на ся не станет"  (Мф. 12,25; ср. Мк. 3,24-25; Лк. 11,17). Посему и мы, твердо веруя в неодолимость Церкви вратами адовыми (Мф. 16,18), исповедуем, что разделиться она ни по какому признаку не может.
4. Святость. Святость Церкви происходит, прежде всего, от святости Ее Основателя и Главы Исуса Христа: "Аще ли начаток свят, то и примешение; и аще корень свят, то и ветви"  (Рим. 12,16). Также Святость Церкви заключается в действии в ней Истинного и Животворящего Духа Святого, освящающего верующих посредством спасительных таинств церковных (Ин. 14,16-17). И, наконец, Свята Церковь чистым и непогрешимым учением веры, по преемству переданной от Апостолов: "Церковь Бога Жива - столп и утверждение Истины"  (1 Тим. 3,15).
Таким образом, Св. Церковь Христова вся в целом не может погрешить в истинах вероучения, но всякий не содержащий в чистоте сии спасительные истины сам отпадает от Церкви и перестает быть членом Ее, нисколько не повреждая Ее святости и единству. Таковыми отпавшими являются раскольники, еретики и богоотступники, открыто отрекшиеся от Христа. Все они не только не являются членами Тела Христова, но и неизменно состоят в постоянной духовной (а нередко и физической) вражде с Церковью, и по существу своему и определению есть церквеборцы.
5. Соборность (Кафоличность). Понятие "соборная" () имеет некоторое различие от понятия "вселенская" (). Соборность означает духовное единение всех членов земной Церкви между собой и с Церковью Торжествующей на небесах во главе со Христом (Евр. 12, 22-24); вселенскость же или экуменичность означает, что Церковь Христова имеет распространение вселенское, т.е. всемирное, по всей вселенной - "даже до последних земли"  (Де-ян. 1,8), "во всю землю", "в концы вселенныя"  (Деян. 10,18). Вселенскость Церкви есть составляющая ее Соборности. Распространившись по всему миру в виде частных или Поместных церквей, Св. Церковь, тем не менее, не утратила своего единства, своей соборности, потому что единственное основание подлинной соборности есть ИСТИНА.
6. Апостольство. Оно означает непрерывное посредством таинств преемство в Церкви благодати Св. Духа и богоучрежденной иерархии от самих Апостолов, а чрез то - преданного от них и утвержденного на Св. Вселенских и Поместных Соборах, правилами и учением Св. Отец неизменного исповедания веры, нравственного закона и неписанных церковных обычаев (), которые "должны быть уважаемы, как закон" (Номоканон в XIV тит.). Апостольство есть постоянное водительство Св. Духа, живущего в Церкви.
Апостольство в преемстве иерархии относительно клира в Церкви передается посредством таинства поставления, включающего в себя три необходимых момента: 1) избрание (), совершаемое народом и клиром, согласно воле Божией (Евр. 5,4), и утверждение () после испытания качеств рукополагаемого в соответствие с церковными канонами (VI Всел. 33) при засвидетельствовании местной Церковью действительности избрания; З) руковозложение (), т.е. собственно священнодействие поставления, которое совершается епископами (1 Тим. 4,14; 2 Тим. 1,6; Апост. 1 и 2) с согласия народа, свидетельствующего о правильности совершения таинства.
"Епископ, как преемник апостольский, - учит Св. Церковь, - <...> есть живый образ Бога на земли, и по священнодействующей силе Духа Святаго - обильный источник всех таинств Вселенской Церкви, которыми приобретается спасение" (Послание Вост. Патр. О Прав. Вере 1723 г., чл.10).3) "Церковь составляет народ, - говорит св.Киприан Карфагенский, - соединенный со священником, и стадо, покорное своему пастырю; посему ты должен знать, что епископ в Церкви и Церковь в епископе, и, таким образом, кто не в единении с епископом, тот и не в Церкви".4) Ту же мысль выражает св.Игнатий Богоносец: "Где будет епископ, там должен быть и народ, так же, как где Исус Христос, там и кафолическая Церковь" (Смирн, VIII).
Апостольство в преемстве иерархии относительно мирян в Церкви передается посредством св. Таинства Крещения. Апостольство принадлежит всему народу (), а не одному только клиру. Равно и достоинство "царственного священства" дается всем членам Церкви, так что священнодействует весь народ Божий рукою предстоятеля и со всем клиром. "И сами яко камение живозиждитеся во храм духовен, святительство свято  (), возносити жертвы духовны, благоприятны Богови Исус Христом <...> Вы же род избран, царское священие  (), язык свят <...> иже иногда не людие, ныне же людие Божии..."  (1 Пет. 2,5,9.10; ср.: Откр. 1,6; 5,10; 20,6).
Высшему клиру не принадлежит в Церкви исключительное и абсолютное право священнодействия. Если в данной местности и в данное время иссякает клир, т.е. если сообщение с ним невозможно или затруднено, то каждый член Церкви, будь то мирянин или монах, в силу благодати Апостольства, дарованной ему в Таинстве св. Крещения, может священнодействовать и совершать по нужде и без клира все святые таинства, чинопоследования и обряды (за исключением таинств евхаристии и хиротонии), т.к. полнота Церкви (собрания Божия во Христе) заключена как во всех ее членах вместе взятых, так и в каждом местном ее собрании: "Идеже бо еста два или трие собрани во имя Мое, ту есмь посреде их"  (Мф. 18,20), равно же и в каждом отдельном верном ее члене, по слову Самого Спасителя: "Аще кто любит Мя, слово Мое соблюдет; и Отец Мой возлюбит его, и к нему приидема, и обитель у него сотворима"  (Ин. 14,23).
7. Единство, Святость, Соборность и Апостольство Церкви мыслятся и существуют только как единое неразрывное целое. Ни Единство Церкви не может существовать без Святости Ее, Соборности и Апостольства; ни Святость Церкви не может быть без Единства и прочих Ее свойств; ни Соборность не мыслима помимо Апостольства и проч. Следовательно, если какое-либо общество, называющее себя "христианским", не имеет хотя бы одного из сих четырех свойств и определений Церкви Христовой, то общество это не может быть ни Церковью, ни частью Ее, и есть, на самом деле, нечестивое скопище отщепенцев.
Св. Каноны подразделяют их на несколько категорий: ересь, раскол, самочинное сборище.

 

II. ЕРЕСЬ
8. В своем 1-м Правиле св. Василий Великий, знаменитый из Отцев, дает следующее определение ереси и еретикам, как об этом передали Св. Отцы с древнейших времен: "Еретиками назвали они совершенно отторгшихся и в самой вере отчуждившихся". Здесь св. Василий под понятием ереси подразумевает в первую очередь искажение одного или нескольких догматов, изложенных в Символе Веры или любое освященное изначальным и долговременным употреблением в Церкви священное предание и установление, как говорит он же в своем 91-м правиле. Догматом же () называется всякое учение веры и благочестия, основанное на Божественном Откровении - Священном Писании и Священном Предании, и утвержденное авторитетом Церкви. Перечисляя всех древних еретиков, исказивших святые догматы, св.Василий указывает, что между православным учением и исповеданием еретическим "есть явная разница в самой вере в Бога".
В толковании на сие правило (1-е) еп.Никодим (Милаш) разъясняет, что еретическое "учение, противное православной вере, не должно, впрочем, касаться непременно оснований православ-ного вероучения, чтобы данное лицо считать еретиком, - достаточно, чтобы оно погрешало хотя бы в одном догмате, и в силу этого оно - уже еретик".5) "Тот еретик и подлежит законам против еретиков, кто и мало уклоняется от православной веры" (Синтагма Матфея Властаря).6) А еп. Игнатий (Брянчанинов) говорит: "Ересь () - вообще любое ложное учение, отдельное и отличное от учения Единой, Святой, Соборной и Апостольской Церкви".7)
9. Естественно, что в сообществе еретиков, как "совершенно отторгшихся и в самой вере отчуждившихся" от благодатного и святого Тела Церкви посредством своего зловерия, все таинства и священнодействия являются недействительными, безблагодатными. "Священнодействия их праздны и лишены благодати освящения", - гласит Пидалион.8)
Еретическое крещение св. правила именуют "осквернением" (Апост. 47), а еретических священников и епископов - "лжесвященниками" (Апост. 47) и "лжеепископами" (Двукр. 15). Также и 68-е Апост. правило гласит: "Крещенным, или рукоположенным от еретиков, ни верными, ни служителями Церкви быти невозможно". По определению Православной Церкви, крещение еретиков есть не иначе как "грязная лужа",9) "оковы нечестия" (Апостольские Постановления, кн. 6, гл. 15).
Евхаристию еретиков св. Отцы называют "ядовитым хлебом" (преп. Феодор Студит),10) "пищей демонов" (блаж. Иероним Стридонский)11) и строго запрещают верным приступать к их чаше и принимать их причастие: "Всею силою да хранимся, ниже приимати причастие еретиков" (преп. Иоанн Дамаскин 12); ср. Апост. 46), - потому что еретическая евхаристия "соеди-няет с диаволом", "омрачает", "убивает" (преп. Феодор Студит).13)
10. Еретиками, в точном смысле этого слова, должно считать тех, кого за ту или иную ересь осудили "Святые Соборы или Отцы" (Двукр. 15), "которые преданы анафеме" ими (II Всел. 6), - причем, "хотя бы давно, хотя бы недавно они были отлучены от Церкви, хотя бы древних, хотя бы новых ересей они держались" (Толкование Зонары на 6-е пр. II Всел. Соб.)14)
Если то или иное лицо придерживается какого-либо еретического учения, которое уже когда-то было осуждено "Святыми Соборами или Отцами", - такового также следует именовать ере-тиком, хотя бы и "прежде соборного разсмотрения" (Двукр. 15).
Именуем мы еретиками и тех, лжеучения коих, хотя еще не были осуждены Св. Соборами или Отцами, но которые явно противны апостольской вере. Таковыми были признаны все древ-ние ересеучители не только после, но и прежде соборного разсуждения. Святой III Всел. Собор возстановил в священных степенях всех клириков, осудивших ересиарха Нестория до соборного суда над ним, которых тот незаконно изверг за это из сана. Причем, Собор по этому поводу утвердил, чтобы впредь "единомудрствующие с православным и Вселенским Собором члены клира отнюдь никаким образом не были подчинены" не только "отступившим", но и "отступающим от православия епископам" (правило 3).
11. Имеющие молитвенное или евхаристическое общение с еретиками суть также - еретики (Апост. 45,65), ибо, по словам преп. Феодора Студита, "не только неверных еретиков <...> заби-рает под власть свою змий, но и тех, кои безразлично относятся ко всем таковым и вступают в общение с ними".15) Также и св. Василий Великий говорит: "Если кто притязает исповедовать вполне Православную Веру, но находится в общении с теми, кто ей противоречит, если по пре-дупреждении не порвут этого общения с ними, то их не следует даже считать братьями".16) Согласно каноническим правилам, все общающиеся с отлученными - сами отлучаются  (Апост. 10; Антиох. 2; Карф. 9; Вас.Вел. 88).
12. Но в то же время следует разборчиво относиться к тому, кого действительно считать упорным еретиком, а кого - только находящимся в заблуждении по недоразумению. По Апостолу, заблуждающийся обращается "после первого и второго вразумления" (Тит. 3,10); упорный еретик не слушает никаких увещаний, хотя бы и многократных, поскольку "развратися таковый, и согрешает, и есть самоосужден" (Тит. 3,11). Касательно же предстоятелей Церкви так-же делается различие в степени их неправомыслия. "Ибо если ересь проводится первенствующим тайно и сдержанно, так что он еще колеблется, то никто не должен отделяться от него до осуждения, ибо возможно, что до окончательного решения он восприсоединится к православию и отстанет от ереси" (Вальсамон).17) Действительным еретиком правомерно считать только такого предстоятеля, лжеучение которого "проповедуется им открыто и всенародно в церкви, когда т.е. оно является уже обдуманным и направляется к явному противоречию Церкви, а не частным только образом высказывается, когда еще таким же частным образом оно может быть обличено и отвергнуто без нарушения мира Церкви" (Еп. Иоанн Смоленский).18)
Но такое различие в степени заблуждения должно делать только в отношении тех лиц, которые еще будучи членами Церкви впали в недоразумение; но в сообществах, давно отпавших от Церкви, еретиками являются все - как клир так и его паства - по одной только принадлежности к ним, и хотя тяжесть их падения также неодинакова, все же они лишены спасительной благодати Божией и членами Церкви ни по какому закону быть не могут.

 

III. РАСКОЛ (СХИЗМА)
13. Ересь, как правило, сопровождается расколом.
"Раскольниками, - продолжает св. Василий Великий в том же правиле, - древние называли разделившихся в мнениях о некоторых предметах церковных и о вопросах, допускающих уврачевание", - точнее: "расколом () называется нарушение полного единения со Святою Церковью, с точным сохранением, однако, истинного учения о догматах и таинствах" (Еп. Игнатий).19) Иначе: "Раскольниками называются те, которые относительно веры и догматов здраво мыслят, но по некоторым причинам отдаляются и устрояют свои отдельные собрания" (Зонара).20)
14. По определению св. Отцев Церкви, "раскол есть не меньшее зло, чем ересь" (св. Иоанн Златоуст).21) Оптат Милевийский считал раскол одним из величайших зол, - большим, чем человекоубийство и идолопоклонство.22) О раскольниках св. Киприан Карфагенский говорит: ''Помните, что основатели и руководители раскола, нарушая единство Церкви, противодействуют Христу, и не только второй раз Его распинают, но раздирают Тело Христово, а это такой тяжкий грех, что кровь мученическая не может загладить его <...> Неизгладимая и тяжкая вина разделения не очищается даже страданиями".23) II Вселенский Собор, по существу, не сделал никакой разницы между ересью и расколом: "Еретиками же именуем как тех, которые издавна чуждыми Церкви объявлены, так и тех, которые после того нами анафеме преданы; кроме же сего и тех, которые хотя притворяются, будто веру нашу исповедуют здраво, но которые отделились и собирают собрания против наших правильно поставленных епископов" (6-е пр.). "Еретиками мы называем всех тех, которые не причащаются Святых Тайн от священников в святой Церкви Божией", - подтверждает Матфей Властарь.24)
15. Что св.богоносные Отцы определили о ереси, то же самое они изрекли и о расколе, предав анафеме всех творящих его (Карф. 10,11). Как и еретики, раскольники также находятся в полном отчуждении от Христа, Церкви и благодати св. Таинств. Слова св. Василия Великого в 1-м его правиле: "Крещение раскольников, яко еще не чуждых Церкви, приимати", - должно признать неточным переводом в нашей Книге Правил. Буквально следует перевести: "как еще сущих из Церкви", - т.е. "из Церкви недавно вышедших" (), поскольку предлогом ek на греческом языке не может быть выражена принадлежность к чему-либо.25) Правильность этого изъяснения доказывается словами самого св. Василия, сказанными им о сущности раскола в том же правиле немного далее: "Хотя начало отступления произошло чрез раскол, но отступившие от Церкви уже не имели на себе благодати Святаго Духа. Ибо оскудело преподаяние благодати, потому что пресеклось законное преемство. Ибо первые отступившие получили посвящение от Отцев, и чрез возложение рук их имели дарование духовное. Но отторженные, соделавшись мирянами, не имели власти ни крестити, ни рукополагати, и не могли преподати другим благодати Святаго Духа, от которой сами отпали. Почему приходящих от них к Церкви, яко крещенных мирянами, древние повелевали вновь очищати истинным церковным крещением".
16. Раскол, по мере долговременного пребывания в отделении от Церкви, обычно постепенно перерастает в схизмо-ересь. "В конце концов всякий раскол превращается в ересь" (Еп. Никодим).26) Это служит доказательством полного оставления раскольников, как мертвых членов, отпавших от Церкви, спасительной благодатью Святого Духа.

 

IV. САМОЧИННОЕ СБОРИЩЕ (ПАРАСИНАГОГА)
17. Самочинное сборище () не многим отличается от раскола, почему в канонических правилах св. Отцы между самочинниками и раскольниками обычно не делают никакой разницы. Существенное отличие состоит только в том, что причина отделения парасинагоги от Церкви никогда не заключается в вопросах веры, а является плодом административного неповиновения законному священноначалию. По определению св. Василия Великого в его 1-м правиле, самочинное сборище есть "собрания, составляемыя непокорными пресвитерами, или епископами, и ненаученным народом. Например, аще кто, быв обличен во грехе, удален от священнослужения, не покорился правилам; а сам удержал за собою предстояние и священнослужение, и с ним отступили некоторые другие, оставив Кафолическую Церковь: сие есть самочинное сборище". Конечно, бывают и другие причины для составлений самочинных сборищ.
18. Ясно, что - как и еретики и раскольники - самочинники также пребывают вне Церкви, "оставив", как сказано, ее спасительную ограду, а потому - всё, что говорилось выше о "таинствах" и "священнодействиях" еретиков и раскольников, необходимо полностью отнести и к "таинствам" и "священнодействиям", совершаемым в самочинных сборищах.
Ясно также и то, что любое самочинное сборище в своем развитии может превратиться в раскол, а из него - в схизмо-ересь.

 

V. ИКОНОМИЯ И АКРИВИЯ
19. Греческое слово "икономия" () - буквально означает "устроение", "домостроительство", "экономия", под чем принято сейчас понимать "снисхождение"; а "акривия" () - буквально "точность", что ныне принято обозначать как "строгость" (VI Всел. 3,102). Поскольку в богословской литературе по этому вопросу возникла целая полемика, то мы, на основании святоотеческого наследия, считаем своим долгом твердо уяснить, в отношении каких именно вещей Церковь употребляет принцип "икономии", а в каких случаях применяет принцип "акривии".
20. Принцип икономии, несомненно, применяется только в отношении чина и способа присоединения еретиков или раскольников к Церкви, но не к их "таинствам" и зловерию. "Если ради икономии дел церковных вместе со зловерием уничтожается и спасительная вера, то подобного рода так называемая икономия есть совершенное отделение от Бога", - говорит преп. Максим Исповедник.
Св. Василий Великий, в своем 1-м правиле выразив ту несомненную мысль, что все находящиеся вне Церкви лишены благодати св. Таинств, в вопросе о способе присоединения их к Церкви, однако, не дает никакого точного указания, предлагая в каждом случае "последовати обычаю каждыя страны". Причиной же употребления снисхождения при присоединении еретиков и схизматиков к Церкви, т.е. когда их не омывают истинным церковным крещением или клириков их не рукополагают истинным рукоположением, а принимают "паки в тот же чин", - св. Отец называет "назидание многих", "благосозидание", "благоусмотрение" и под., но никак - не признание их "таинств" действительными (или имеющими некоторую долю действительности) и благодатными, что отчетливо видно как из сего правила, так и из всех других правил Православной Церкви, в которых идет речь о чиноприеме еретиков и схизматиков.
21. В Кормчей Книге, в "ответах правильных Тимофея святейшего Архиепископа Александрийского", мы находим авторитетное разъяснение того, что принятие в общение без крещения не есть ни противоречие учению Церкви, ни признание Ею благодатности крещения, а следовательно и других "священнодействий" еретических, а лишь применяемый, в виде исключения, особый порядок присоединения к Христовой Церкви тех людей, которых перспектива повторения, как им кажется, над ними таинства крещения могла бы совсем оттолкнуть от Православия. На вопрос: "Почто обращающыяся еретики к Соборной Церкви не покрещаем", Святитель Тимофей дает ответ: "Аще бы се было, не бы ся человек скоро обращал от ереси, покрещения стыдяся, обаче и возложением руку пресвитерску [т.е. Мvропомазанием] и молитвою, весть приходити Дух Святый",27) Которого присоединяемые были чужды, когда еще находились вне Церкви. "Подобную практику допускал и св. Киприан, бывший сторонником именно строгости в отношении приема еретиков и схизматиков, и объяснял ее так: "Но, скажет кто-нибудь, что же будет с теми, кои прежде сего, обратившись от ереси к Церкви, приняты были в Церковь без крещения? Господь, по милосердию Своему, силен даровать им прощение, и тех, кои, быв приняты в Церковь, в Церкви же и опочили, не лишит даров Церкви Своей".28)
22. Однако, св. Киприан признавал при этом, что вводить такое снисхождение, догматически допустимое, в практику как норму нельзя, потому что этим будет ослабляться вера в Церковь как единственную хранительницу благодати, ибо еретикам "не будет причины обращаться к нам, когда имея крещение, будут думать, что имеют и все прочее. Напротив, когда они узнают, что вне Церкви нет крещения и не может быть дано отпущение грехов, то охотнее и поспешнее будут приходить к нам и с покорностью просить благ и даров Матери Церкви".29)
23. Следовательно, принцип "акривии" необходимо признать наиболее полезным как для присоединяемых, так и для самой Церкви, особенно в наше время экклезиологических ересей. История показывает нам, что строже всего Церковь поступала в отношении еретиков при начале их деятельности, также когда ересь занимала господствующее положение, а Православие было гонимо; и делалась снисходительнее, когда ересь начинала ослабевать.
24. Итак, принцип церковной "икономии" нисколько не противоречит догматическому учению о единственности Церкви, ибо не дает ни малейшего основания утверждать, что и вне Церкви может преподаваться спасительная благодать. Но когда приступающий к Церкви из ереси не крестится, а лишь приносит покаяние в заблуждении и принимает св. Таинство Мvропомазания, то благодать Св. Духа, которой он ранее не имел, получает в самом присоединении. Равно и принимаемый из схизмы или ереси в ту же степень клира, в коей он находился до присоединения к Св. Церкви, когда т.е. он заново не рукополагается истинным рукоположением, но вступает в отправление священнослужения, - получает благодать хиротонии от Бога в том таинстве, посредством коего приемлется в Церковь.

 

VI. ОТЛУЧЕНИЕ ОТ ЦЕРКВИ
25. С древности Св. Церковь практикует три степени отлучения, кои в церковных канонах именуются тремя различными терминами:  (иначе - ), лат. excommunication, - т.е. отлучение от причастия; , лат. interdictum, - т.е. отлучение от совместного моления, вплоть до разговоров; , - т.е. конечное отлучение, собственно проклятие (1 Кор. 16, 22).30) 
Под анафемой Св. Церковь понимает "удаление от Бога" (Вальсамон),31) "предание сатане"  (1 Кор. 5,5), "отделение от Христа" (Зонара),32) "изгнание из Царства небесного" (св. Тарасий, патр. Конст.),33) "вечное мучение" (Иоанн Златоуст).34) "Смысл анафемы тот, - уточняет еп. Феофан Затворник, - что подвергшийся ей извергается из Церкви и, становясь вне ее, не только лишается благодати ее, но и подвергается всем безблагодатиям, кои вне ее. Он - Божий отверженник, подгневный Ему".35)
26. "Да предается анафеме всякая ересь", - постановили св. Отцы II Вселенского Собора (правило 1), и Церковь Христова всегда следует этому обычаю: отлучает еретиков от Церкви тотчас по провозглашении ими своих пагубных учений, ограждая своих членов от духовной заразы.
Неоправданное промедление с осуждением и отлучением явных еретиков от Церкви как правило вызывает великий соблазн в ее святом теле, порождает церковные смуты и неизменно навлекает гнев Божий. Святитель Феофан Полтавский по этому поводу так пишет: "Особенно ужасно падение епископов, когда они отпадают от догматов веры или, как выражается Апостол, когда они хотят превратить благовествование Христово (Гал. 1,7). Таковым повелевает Апостол изречь анафему: "Кто вам благовестит паче, еже приясте, - говорит он, - анафема да будет"   (Гал. 1,9). И медлить здесь не нужно, продолжает он: "Еретика человека по первом и втором наказании отрицайся, ведый, яко развратися таковый, и согрешает, и есть самоосужден"   (Тит. 3,10-11). Иначе, то есть за равнодушие к отступлению от истины, тебя может постигнуть суд Божий: "Яко обуморен еси, и ни тепл, ни студен, изблевати тя от уст Моих имам"   (Апок. 3,16).36) А св. Василий Великий о том же говорит в следующих выражениях: "Церковные уставы обличенных в тяжких грехопадениях отлучают от прочего тела, "да не мал квас все смешение"   повредит (1 Кор. 5,6). Посему, согласно с волею Благого Бога - отнимать беззаконных от народа... А сколь вредно не отделять беззаконных от общения со святыми членами Христовыми, сие выразил Апостол, укоряя Коринфян за то, что они не плакали, да "измется от среды их содеявый дело таковое"   (1 Кор. 5,2).37)
27. Церковную анафему могут произносить "Святые Соборы", и не обязательно Вселенские, но и Поместные, а также "Святые Отцы" (Двукр. 15). Отлучения, произнесенные ими, становятся обязательными для всей Вселенской Церкви, т.к. отлученные одним епископом, или одной Поместной Церковью, не должны быть принимаемы другим епископом, или другой Поместной Церковью (Премудр. 1; Карф. 9,118,147; Апост. 32; I Всел. 5 и Антиох. 6).
Чтобы оградить себя от искушения и соблазна, анафеме еретиков может предавать любой мирянин или монах, о чем мы имеем наставление от препп. Варсонуфия Великого и Иоанна Пророка38) и многочисленные указания из житий святых.39) Проклинать ересь и ересеучителей обязан каждый христианин, обращающийся к Церкви Христовой из еретических сборищ.40)
28. Еретики не только "видимым действием церковной власти", но и "невидимым действием суда Божия, как мертвые члены, отсекаются от Тела Церкви", - гласит Пространный Христианский Катихизис.41) Ибо еретика от Церкви отлучает сама проповедуемая им ересь, а церковная власть (например, Собор) лишь видимо подтверждает уже совершившийся над еретиком суд Божий. "Аще рекут кому правила "да извержется", - говорит в своем поучении к священному чину Московский Патриарх Иосиф, - таковый и есть да извержен, хотя бы и не было над ним формального суда церковного".42) А новосвященномученик епископ Марк (Новоселов) свидетельствует: "Вера Церкви противится такой-то или такой-то ереси не потому, что эта ересь осуждена таким-то или таким-то Вселенским Собором, а как раз наоборот: такой-то Вселенский Собор осудил такую-то ересь потому, что она противится вере Церкви".43)
Согласно Свящ. Писанию и учению святоотеческому, еретик "самоосужден"   (Тит. 3,11), "уже осужден есть"   (Ин. 3,18); еретики навлекают "сами на себя скорую погибель"   (2 Пет. 2,1), "сами себя отлучили от Церкви" (преп. Максим Исповедник).44) Св. Отцы говорят: "Кто мудрствует иначе, чем она [Церковь] научает, тот сам себя предал анафеме" (Варсонуфий и Иоанн).45) Дерзающий искажать или переменять православное исповедание "уже отвергся веры Христовой, уже подвергся добровольно вечной анафеме за хулу на Духа Святого" (Окружное Посл. Вост. Патр. 1848 г.).46) Наконец, еп. Феофан Затворник подробно объясняет это: "Еретик, упорно стоящий в ереси, отселе уже сам себя приговаривает к сему лишению царствия, - не приговаривая приговаривает самым действием упорства в ереси".47) 
29. Посему не всякий суд церковного Собора есть уже суд Божий, но только тот, который согласен с волей Божией. Ибо мы знаем, что некогда собирались, под видом истинных, лжесоборы или Соборы разбойничьи, выносившие неправедные решения, осуждавшие православных и покровительствовавшие еретикам. А посему вместе со Св. Отцами мы свидетельствуем: "Не всякое собрание епископов есть Собор, а только собрание епископов, стоящих в истине" (Преп. Феодор Студит). "Последуяй же прежде его святым Соборам, той Собор свят есть; не последуяй же прежде его святым Соборам, не свят, но и скверен есть и отвержен" (Кормчая Книга гл. 71, л. 641. Преп. Никона Черногорца).
30. То общество христианское, в котором появляется ересь, т.е. когда оно уже вполне заражено ею, тотчас отпадает от Церкви. "Подлинно, как скоро введена ересь, - пишет преп. Феодор Студит, - то отлетел Ангел хранитель тех мест, по словам Василия Великого (письмо 230), и такой храм стал обыкновенным домом",48) - т.е. лишился спасительной благодати св. Таинств. Ибо принятие спасительной благодати вне веры истинной невозможно (Еф. 2,8; Гал. 3,14).

 

VII. О НЕВЕДЕНИИ ХРИСТИАНСТВА
31. Еретики убеждают нас, что простой народ якобы не несет пред Богом никакой ответственности за отступничества своего клира, т.к. не может разбираться в богословских тонкостях, а следовательно спастись возможно в силу одного только "блаженного неведения".
Но не так учат св. Евангелие и св. Отцы Церкви.
Спаситель и Господь наш Исус Христос ясно возражает такой постановке вопроса и говорит: "Той же раб, ведевый волю господина своего, и не уготовав, ни сотворив по воли его, биен будет много; неведевый же, сотворив же достойная ранам, биен будет мало"   (Лк. 12,47.48). "Иные спрашивают: - объясняет блаж. Феофилакт Болгарский, - пусть так, что справедливо наказывается знавший волю господина и не делавший по ней; но почему наказывается тот, кто не знал? Потому что и он мог узнать, однакож не захотел, а по безпечности сам сделался виновным в незнании. Итак, он достоин наказания за то, что добровольно не узнал".49) В чем же собственно состоит воля Божия? - "Кто хочет творить волю Его, тот узнает о сем учении"   (Иоан. 7,17). "Без веры  [истинной] невозможно угодити Богу"   (Евр. 11,6).
32. Посему невежество в вопросах православного вероучения, канонической и догматической его области, никогда св. Отцами не считалось ни оправданием, ни заслугой или добродетелью, а всегда признавалось тягчайшим смертным грехом. "Незнание Божественных законов, - говорит св. Епифаний Кипрский, - великое предательство своего спасения".50) А еп. Игнатий замечает: "Покаяние возможно только при точном, хотя бы и простом, знании православной христианской веры, чуждом всякой ереси и злоумия <...> Неведение христианства - величайшее бедствие".51) Еп. Феофан Затворник выражается в том же духе: "Странный ходит у нас предразсудок, что как скоро мирянин, то ему нет нужды утруждать себя полным знанием Христианской истины, стыдятся заявить сие знание, если имеют его, - и тем более заступиться за него. - И расширяется у нас таким образом область лжи и царство отца ее <...> Стало быть, всякий неведущий истины есть уже изменник ее, и изменник общества верующих или Святой Церкви. - Строго? Но так есть".52) Отсюда естественный вывод: всякий, приступающий по неведению к лжетаинствам еретиков, хотя бы он оправдывался незнанием, не только не освящается ими, но близок к погибели, ибо вне Церкви нет спасения.

Таково в кратких словах общее экклезиологическое Исповедание Веры нашей Всероссийской Православной Катакомбной Церкви. Разсмотрим теперь в свете сего истинного Исповедания современные нам ереси.

 

VIII. СЕРГИАНСТВО
33. Сергианство - ересь, прежде всего, экклезиологическая, так как уничтожает самую веру в Церковь, ибо учит, что не Христос правдою спасает Церковь, а люди - путем лжи и компромисса с диаволом. Отмежевавшись от этой страшной ереси и осудив ее, наша Св. Церковь сохранила богооткровенную Истину и, как мы уповаем по обетованию Господню, устоит в ней до кончины века.
Основные экклезиологические принципы в отношении сергианской ереси были выражены Св. Отцами "Кочующего" Собора ИПЦ 1928 г. и подробно раскрыты в эпистолярном наследии св. Новомучеников и Исповедников Российских, частично дошедшем до нас. Беря за основу первые шесть канонов "Кочующего" Собора, раскроем догматическую сущность сергианства более подробно.
34. Итак, в своем заключительном Определении св. Отцы "Кочующего" Собора о сергианах постановили:
1) Сергиевцы - еретики, и равны по нечестию обновленцам, но превосходят последних лютым зверонравием;
2) Благодати у сергиевцев нет, таинства не совершаются, а вместо священнодействий - сквернодействия;
4) Обновленческого и сергиевского поставления клир является простыми мужиками, но не священнослужителями;
6) Сергиевцам, со своим учителем Сергием Страгородским учащым, что богохульная, безбожная и беззаконная "власть" есть власть, от Бога данная, по слову Апостола, и этим нечестивым учением раздирающим Тело Христово: Анафема!"53)
Из сего экклезиологического определения выделим следующие догматические положения: а) сергиане, по сути, ничем в своей жизни и учении не отличаются от предшествовавших им обновленцев; б) сергиане - раскольники, ибо дерзают "раздирать Тело Христово"; в) сергианство - ересь, вводящая богохульство и многоразличные догматические заблуждения; г) сергианство, на самом деле, превосходит даже святоотеческое понимание ереси и является полным богоотступничеством, отречением от Бога и т.д.; д) сергианские лжесвященство, алтари и храмы - безблагодатны, и даже более того - оскверняют и убивают души людей.
Теперь раскроем сии положения в свете учения св. Новомучеников и Исповедников Российских - наших блаженных Отцев-Основателей Катакомбной Церкви.
35. Новообновленчество. Киевский Собор ИПЦ 1927 г. определил сергианство и все опыты, связанные с ним, - "равносильными переходу в обновленчество", а "путь митр. Сергия - проторенной дорогой обновленчества", ибо "митр. Сергий и иже с ним, - по мнению Отцев Собора, - пленены страшной мечтой, что можно строить Церковь на человекоугодничестве и неправде". "У нас перед глазами позорный путь "церкви лукавнующих" - обновленчества; и этот же позор постепенного погружения в засасывающее болото все более страшных компромиссов и отступничества, этот ужас полного нравственного растления, неизбежно ждет церковное общество, если оно пойдет по пути, намеченному деяниями Синода", - предупреждали Украинские иерархи, клирики и миряне.54) Священномученик еп. Алексий (Буй) Воронежский, подобно им, указывал, что сергианство есть "стремительный уклон в сторону обновленчества",55) а другие Новомученики именовали сергианство тяжким грехом "увлечения малодушных и немощных братий наших в новообновленчество" (свящмуч. архиеп.Серафим Угличский)56); "печальной церковной авантюрой, затеянной для уничтожения и поругания Церкви Христовой <...> под неообновленческим флагом" (свящмуч. Нектарий еп.Яранский).57) Это потому, что митр. Сергий являлся "единомысленником обновленцев и других врагов Церкви" ("Уста священника")58); "продолжателем так называемого "обновленческого" движения, только в более утонченном и весьма опасном виде" (Серпуховской Собор ИПЦ 1927г.).59) Митр. Сергий создает "новый обновленческий раскол, или сергиевское обновление, которое, сохраняя для "малых сих" фикцию Православия и каноничности, гораздо преступнее первых двух обновлений 
(1922 г. и 1925 г.)", - соглашается свящмуч. еп.Павел (Кратиров).60) "...Власть м. Сергия соорганизована неканонично, - подтверждают участники Уфимского Собора ИПЦ 1927 г., - и, кроме того, его церковная деятельность служит на разорение Церкви, т.е. он вводит какое-то тайное обновленчество".61) Тот же свящмуч. Нектарий Яранский свидетельствовал, что "возле митрополита Сергия и его приспешников объединилась вся бывшая, как он сам, обновленческая шатия из духовенства, лицемерно покаявшиеся батюшки <...> а главным образом - епископы, усвоившие Сергиевский догмат больше не сидеть в тюрьме".62) Вот почему, по словам еп. Павла (Кратирова), - "церковные деятели, разделяющие заблуждения митр. Сергия, уже отчасти сознают, что все они сидят в обновленческом болоте".60) Все сие Сергиевские храмы сделало, как проповедывал свящмуч. архиеп. Димитрий Гдовский, - "новообновленческими храмами".63)
36. Раскол. Св. Новомученики архиеп. Аверкий Житомирский и еп. Пахомий Черниговский, сразу после издания сергиевской Декларации, предупреждали: "Если же временный Заместитель Патриаршего Местоблюстителя будет упорствовать в своей затее и не освободит своего поста, то мы уйдем от него всею Церковью <...> Если же м. Сергий преслушает голос Церкви, будет упорствовать в своей политике и претендовать на власть первоиерарха, тогда он, конечно, окажется церковным безчинником и отщепенцем".64) Так в действительности и произошло: Сергий отпал от Церкви и был осужден ею как раскольник. Так, свящмуч. Иосиф, митр. Петроградский, обращаясь с увещанием к сергианам, писал: "Мы не даем Церкви в жертву и расправу предателям и гнусным политиканам и агентам безбожия и разрушения. И этим протестом не сами откалываемся от нее, а их откалываем от себя и дерзновенно говорим: не только не выходили, не выходим и никогда не выйдем из недр истинной Православной Церкви, но врагами ее, предателями и убийцами считаем тех, кто не с нами и не за нас, а против нас. Не мы уходим в раскол, не подчиняясь митрополиту Сергию, а вы, ему послушные, идете за ним в пропасть церковного осуждения <...> Я отнюдь не раскольник и зову не к расколу, а к очищению Церкви от сеющих истинный раскол и вызывающих его..."65) В Послании "одного епископа" о законности отмежевания от Сергиевского Синода говорилось: "...Мы ни в коем случае не можем чинить раскола. Мы должны стоять на страже чистого Православия и прилагать все возможные меры любви и обращения к совести тех, кто сознательно или безсознательно ведут Российскую Церковь к новому расколу. Мы не совершим раскола, но если увидим, и уже видим и свидетельствуем, что нашими первоиерархами нарушается и попирается самый дух Православия <...> пастыри связываются неприемлемыми их совестью требованиями, - тогда с сердцем, облитым кровью и слезами, мы должны встать на защиту истины и сказать: "Архипастыри и пастыри, мы отходим от вас, ибо вы уже отошли от правды Божией, вы создали новое направление в Церкви Божией. От этого нового направления - от этого раскола мы и уходим. Грех раскола лежит на вас"".66) Таким образом, действительно, по свидетельству свящмуч. Алексия, еп. Воронежского, - "своими противными духу Православия деяниями митрополит Сергий отторгнул себя от единства со Святой, Соборной и Апостольской Церковью и утратил право предстоятельства Русской Церкви..."55) "Митр. Сергий отпал от Церкви, - писал свящмуч. Серафим, архиеп. Угличский, - то есть своими действиями нарушил церковные каноны. Митр. Сергий не состоит более в лоне Православной Церкви".67) С ними согласен и св. Новомуч. свт. Нектарий, еп.Яранский, который так сформулировал свое отношение к злочестивому Сергию: "...Митрополита Сергия я не могу признать законным, ибо он, как отступник, сам отпавший, как гнилой член от Церкви Христовой, - он не может лишать кафедры православных епископов".62) А св. Новомуч. Андрей (кн. Ухтомский), возмущаясь по поводу заявлений митр. Сергия в сов. прессе о том, что "гонения на религию в СССР никогда не было и нет", - назвал его "лже-главою лже-патриаршей церкви", справедливо вопрошая: "...Кто же эту главу после всего этого признает? Для кого эта лживая голова, несмотря ни на какое христопродавство, остается все-таки главою? <...> Можно ли эту компанию архиереев, вселенских обманщиков, считать святой Христовой Церковью? Можно ли толпу, безсмысленную и даже еще не оглашенную, признать последователями Христовыми? - Разумеется: нет и нет! Все последователи лживого митр. Сергия - сами преисполнены лжи и лукавства, и отпали от правды Христовой - отпали от Христовой Церкви. Святая Соборная Апостольская Церковь - где-то в другом месте, а не около митр. Сергия и не около "его Синода"".68)
Все священномученики таким образом признали, что сергианская лжецерковь не является Церковью Христовой вообще. Сергиане - "не Церковь, а всего лишь новая ориентация, носящая, к слову сказать, ярко политический характер" ("Уста священника").58) В результате Сергиевского отступничества "получилась не Церковь, а церковная партийная организация, ориентация. Налицо не корабль церковный, а сергиевская ладья - "душегубка"" (свящмуч. еп.Павел Старобельский).69) "Церкви Христовой там нет, осталась только мнимая видимость" (свящмуч. Синезий, еп. Ижевский).70) "Поистине, эти злоумышленники против Церкви, - обличал нечестивых сергиан свящмуч. архиеп. Виктор (Островидов), - не от человеков, а от того, кто искони был человекоубийца и кто жаждет вечной гибели нашей, слугами коего и сделались новые предатели, подменив саму сущность Православной Христовой Церкви: они сделали ее не небесной, а земной и превратили из благодатного союза в политическую организацию".71) - Но, продолжает он же в другом своем Послании, - "Церковь Христова по самому существу своему никогда не может быть какою-либо политической организацией, а иначе она перестает быть Церковью Христовой, Церковью Божией, Церковью вечного спасения".72)
37. Ересь. Сущность сергианской ереси св. Новомученики и Исповедники Российские определили как "нарушение догматического учения о Святой Церкви (..."Верую во Единую, Святую, Соборную и Апостольскую Церковь")" (Петроградский Собор ИПЦ 1927-28 гг.).73) Свящмуч. Николай, архиеп. Владимирский, следующим образом раскрыл догматическое искажение м. Сергием 9-го члена Символа Веры: "...Против апостольства Церкви он погрешил введением в Церковь мирских начал и земных принципов, против святости - похулением подвига исповедничества, против соборности - единоличным управлением Церковью".74) Почти в тех же словах об этом говорил и свящмуч. Димитрий, архиеп. Гдовский: "Митрополит Сергий <...> погрешил не только против канонического строя Церкви, но и догматически против ее лица, похулив святость подвига ее исповедников подозрением в нечистоте их христианских убеждений, смешанных якобы с политикой, соборность - своими и синодскими насильственными действиями, апостольство - подчинением Церкви мирским порядкам".75) Стержень же сергианской ереси состоит в том, что "ересь эта признает власть антихриста властью "от Бога"" (свящмуч. прот. Симеон Могилев).76) По этой причине иерархи-исповедники всех православных призывали: "Надо откладываться от митр. Сергия именно потому, что он - еретик. Еретику нельзя оказывать послушания".77) "В действиях митр. Сергия усматривается наличие ереси и даже худшего ее, что дает право на отхождение "прежде соборного разсмотрения" даже и от Патриарха".73)
38. Богоотступничество. "Эта лесть, - свидетельствовал о сергианстве св. Новомуч. архиеп. Виктор (Островидов), - увы, нам, грешным, много горше первых трех: живоцерковников, обновленцев и григориан, безумие которых без труда всем было явно, а погибельность последней лести не всякий может постигнуть", ибо сергианство есть "тяжелое поругание, уничтожение Церкви Православной", "величайший грех отречения от Истины Церкви",72) "предательство Церкви Христовой на поругание "внешним"", "возмущающее душу верующего глумление над Святой Православной Церковью и над нашим исповедничеством за истину Божию", "отречение от своего спасения, или - отречение от Самого Господа Спасителя. Сей же грех, - подводит итог святитель Виктор, - как свидетельствует Слово Божие, не меньший всякой ереси и раскола, а несравненно больший, ибо повергает человека непосредственно в бездну погибели, по неложному слову: "иже отречется Мене пред человеки" и проч."78) "...Здесь не просто грех м. Сергия и его советчиков! - пишет тот же Епископ в другом Послании. -<...> Здесь - систематическое, по определенно обдуманному плану, разрушение Православной Русской Церкви, стремление все смешать, осквернить и разложить духовно. Здесь заложена гибель всей Православной Церкви".71) Свт. Иосиф Петроградский считал сергианство "хуже и вреднее всякой ереси", ибо сергиане, по его убеждению, - "вонзают нож в самое сердце Церкви - ее свободу и достоинство. Что вреднее: еретик или убийца?"65)
В своем злочестии Сергий превзошел всех когда либо существовавших еретиков, а среди ересиархов нет ему равных в масштабах осквернения душ человеческих. "На протяжении всей христианской эры, - говорит свящмуч. схи-игумен Зосима, - ни один ересиарх не внес столь разрушительных мнений, низлагающих великий подвиг мученичества и исповедничества. Ни один еще не внушал и не учил радоваться ниспровержению всего, что было достигнуто Апостольской проповедью, страданиями святых мучеников и исповедников..."79) "Вообще грехи Сергия и его безчестного Синода, - добавляет св. Новомуч. архиеп. Андрей Уфимский, - вполне явны и в общей сложности являются "нечестивой ересью клеветников на христианство" (VII Всел. Собора пр. 7); это ересь злейшая, чем ересь клеветы на св. иконы (иконоборчество). Это - некая новая уния с неверием, сопряженная с учреждением совершенно антицерковных катаскопов. Это - скрытая форма арианства - политического".80) По сути все действия ересиарха Сергия говорят за то, что он впал просто в безбожие. Св. Отцы Киевского Собора ИПЦ 1927 г. констатировали, "что митр.Сергий поколебался в уверенности во всемогущество Всепреодолевающей Истины, во Всемогущество Божие, в роковой миг, когда он подписывал декларацию".54) Сергианство "научает исповедывать без веры" ("Воззвание всем верным чадам Христовой Церкви").81) Свящмуч. еп.Павел дает следующую духовную оценку введению м. Сергием и его приспешниками в богослужебное употребление поминовения антихристовой власти за Литургией верных при совершении св. Таинства Евхаристии: "Я, грешник, думаю, что таких церковных деятелей нужно назвать не только еретиками и раскольниками, но и богоотступниками. Ведь митр. Сергий вводит в церковное богослужение неслыханную в истории Церкви ересь модернизированного богоотступничества, естественным последствием которой явилась церковная смута и раскол <...> Итак, митр. Сергий попрал не внешнюю сторону, а самое внутреннее существо церковного Православия. Ведь "осанна" Христу и Антихристу, исполняемая сейчас в христианских храмах, касается самой сущности христианской веры и представляет собою явную апостасию - отпадение от веры, богоотступление".60)
Таким образом, "...митр. Сергий не лично от себя и своего Синода, но от имени всей Православной Кафолической Церкви поклонился человекобогу, говорящему гордо и богохульно" (свящмуч. еп. Павел Старобельский),60) - т.е. поклонился духовно самому антихристу. "А что касается обновленцев и митрополита Сергия, то они вполне поклонились тому зверю, о котором говорит святая книга Откровение Иоанна Богослова", - пишет свт. Андрей (Ухтомский).82) С этим согласен и св.Новомуч. Нектарий, еп.Яранский, который говорит о злодействе Сергия так: "После молитв и долгих размышлений я прекратил церковное общение с митр. Сергием как вошедшим в блок с антихристом, нарушившим церковные каноны и допустившим равносильное отступничеству от Христа малодушие и хитроумие".57) И еще он же: "Митрополит Сергий есть действительно отступник от Православия, изменник Христу, ликвидатор или разоритель Церкви Православной у нас на Руси, ибо он - заодно с врагами Господа нашего Иисуса Христа".62) "Он, - свидетельствует о Сергии новоисповедница блаж. Ксения Рыбинская, - хуже еретика: он поклонился антихристу, и, если не покается, участь его в геенне вместе с сатанистами".83)
Святые Новомученики говорят, что все страшные преступления сергиан против Церкви Христовой сделали их отступническо-еретическую лжецерковь Блудницей Вавилонскою, превратили ее в "Царство зверя" (Киевский Собор ИПЦ 1927 г.).54) "Послание митрополита Сергия и его Синода не бросило ли возглавляемую им церковную организацию в омерзительные, прелюбодейные объятия атеистической, богохульной и христоборной (антихристовой) власти и не внесло ли страшное нечестие в недра нашей Церкви?" - вопрошает святитель-исповедник и делает справедливый вывод, что сия организация "усаживается на зверя багряного с именами богохульными".83) Более категорически выражается другой епископ: "Митр.Сергий со своим синодом <...> если и добьются столь вожделенного для них тихого и безмолвного жития, то лишь ценою предательства Дома Божия и превращения своей группы в ЦЕРКОВЬ-БЛУДНИЦУ. Если внимательно вникнуть в Сергиевскую работу и окружающую нас печальную церковно-историческую обстановку, то нельзя не убедиться, что митр. Сергий спасает не Церковь Божию, а тело Блудницы и барахло ее, давно судом Божиим и приговором истории обреченное на гибель".77) Святитель Павел (Кратиров) обращает внимание на тот факт, что: "При данной церковно-исторической обстановке всякая "легальная" Церковь становится неизбежно блудницей Вавилонского богоотступления", и заключает: "Так как сергиевская церковь надела на себя червленную ризу блудницы, то чрез это стала повинной и преступной во всем".69) Также св. Новомуч. прот. о.Измаил Рождественский в своих проповедях "сергиевскую церковь" именовал не иначе как "вавилонскою блудницею", а служение сергиан и обновленцев, между которыми он не делал никакой разницы, называл "служением сатане".84)
39. Безблагодатность сергиевской лжецеркви. Исходя из вышеприведенного отношения к сергианству, иерархи-новомученики о сергианской лжецеркви твердо исповедали, что "там нет благодати Божией" (св. Новомуч. еп.Нектарий Яранский),85) "нет благодати Христовой" (неизв. епископ-исповедник).86) Киевский Собор ИПЦ объявил, что сергиевская церковь, "как и весь лежащий во зле мир, живет во лжи и ложью", а потому в ней "всё ложь - каждое слово, каждая молитва, каждое таинство".54) Св. Новомуч. еп. Дамаскин (Цедрик) Глуховский заявил прямо в лицо митр. Сергию, что отстранившийся от последнего епископат "уверенно говорит об утрате Вами благодати".87)
Одной из причин к такому тяжкому приговору послужило то, что Сергий ввел в богослужение поминовение на проскомидии богоборческой антихристовой власти. Давая оценку сему кощунству свящмуч. архиеп. Виктор Вятский охарактеризовал это как "тяжкую хулу на Духа Святого". Он писал: "Смесив в одно в великом святейшем таинстве Евхаристии, вопреки слову Божию, "верных с неверными"   (2 Кор. 6,14-18), Святую Церковь и борющих на смерть врагов ее, митрополит этим своим богохульством нарушает молитвенный смысл великого таинства и разрушает его благодатное значение для вечного спасения душ православно верующих. Отсюда и богослужение становится не просто безблагодатным по безблагодатности священнодействующего, но оно делается мерзостью в очах Божиих, а потому и совершающий и участвующий в нем подлежат сугубому осуждению".88) "...Митрополит Сергий и его синод заключили с безбожниками союз взаимной солидарности, - соглашается свящмуч. Варлаам, еп.Майкопский, -<...> обязавшись <...> еще и "молиться" за них в храмах во время принесения безкровной жертвы на св. литургии. Этим завершился союз антихриста с церковью лукавнующих. Богоборцы дали митрополиту Сергию место в своем государстве, за то митрополит Сергий дал богоборцам место в святая святых, водворил мерзость запустения на место свято".89) "А вот почему я отрекаюсь от сергиевской церкви, - восклицает свящмуч. еп. Павел (Кратиров). - Тело церковное с внешней стороны как будто и целое и все в порядке, но через богоотступление голова уже отрублена. И сколько бы митр. Сергий ни кричал о верности Православию, но самого главного уже нет".69) "Митрополит Сергий, - пишет он же, - возлагает свою надежду на небесного Пастыреначальника, что Он в трудную минуту "не оставит нас сирых", и "упование не посрамит его" <...> Мы перейдем за границу возможного, если разделять будем надежды митрополита Сергия на то, что Господь будет ему Помощником в его деяниях <...> Правильнее будет думать, имея ввиду его последние выступления, исполненные искательства перед сильными мира сего, что Господь оставил его и Дух Божий отступил от него".90) Св. Новомуч. еп. Синезий Ижевский так поучал народ: "В открытые храмы отнюдь не ходить. Они - ловушка. Там нет Православия. Там одна форма без содержания <...> Там то, о чем сказал Господь: "се оставляется вам дом ваш пуст"   (Лук. 13,55). Господь наказал нас за грехи наши. Церкви Христовой там нет, осталась только мнимая видимость. Истинные пастыри уничтожены, в тюрьмах, в ссылках, в бегстве. А то "священство", что осталось, - как правило, партийные, атеисты. И эти "священники" создают там то, что названо в Святом Евангелии "мерзостью запустения". И от этой "мерзости" велено нам "бежать в горы". А это то же самое, что "бежать в пустыню", как сказано в "Откровении" <...> Бежать молитвою к Богу".70)
Вот другие свидетельства. Свящмуч. архиеп.Димитрий Гдовский с церковного амвона свидетельствовал, что высшая церковная власть, возглавляемая митр. Сергием, "уклонилась от Православия"; он призывал народ "порвать молитвенно-каноническое общение с митрополитом Сергием <...> и единомысленными с ним епископами", а сергианских пастырей именовал " безблагодатными".63) Сам митр. Сергий (Страгородский) жаловался, что "иосифлянские" вожди - епископы Алексий (Буй), Димитрий (Любимов), Иерофей (Афонин), Виктор (Островидов) и др. называли на своих проповедях сергиевскую лжецерковь "царством антихриста", сергиевские храмы - "вертепами сатаны", архипастырей сергианских - "служителями диавола", причастие сергиан именовали "пищей бесовской".91) Также и св. Новомуч. архиеп. Феодор (Поздеевский) "не признавал за Московской Патриархией действенности совершаемых в ее храмах таинств, считая ее священников за "простых сапожников", и до самой своей смерти <...> своим чадам сам разсылал Св. Дары".92) Св. Новомуч. еп. Иларион (Бельский) был "самый непримиримый враг декларации митроп. Сергия 1927 г.; он отрицал совершаемые сергианами таинства и вторично крестил младенцев и венчал уже венчанных в "советской" церкви".93) "...Да понимаете ли вы, что вы делаете? - взывал к одному сергианскому клирику истинно-православный епископ - Понимаете ли, что от вас отступила благодать, раз вы поддерживаете богомерзкого митрополита и его Синод, который оправдывает все церковные гонения? <...> Вы принесите чистое сердечное покаяние перед каким-нибудь из православных епископов, оставшихся верными Церкви. До тех пор, причащающиеся от вас причащаются тьмою, и вы ответите за них в День Судный".94) То же говорит и еп.Павел (Кратиров): "...Всякий раз, когда Православная Церковь, вопреки Слову Божию, опыту истории и здравому смыслу, устраивается в Советском Союзе на положении легального общества в эпоху апостасии (отступления), она неизбежно превращается из Чистой Девы, Невесты Христовой в церковь лукавнующих, в блудницу, сборище сатанинское; она неизбежно становится жалкой рабыней пробуждающейся к всемирной деятельности Вавилонской блудницы (Апок. XVII гл.). Алтарь и святилище тогда неизбежно превращаются в блудилище, и благодать Всесвятого Духа отходит от церкви-блудницы, уже не могущей спасать своих чад, а лишь мучить и терзать их."77)
Архиепископ Андрей (кн. Ухтомский) в своей тетради записал: "Святая Церковь будет с ужасом вспоминать о грехах Сергия и его сподвижников, поставив его имя рядом с именами вселенских лжепатриархов - Нестория, Диоскора и других страшных изменников Православия. Когда был изгнан со своей кафедры - еретическим императором - святитель Афанасий Александрийский, то, разумеется, нашлись архиереи, которые с полной готовностью исполнили все беззаконные веления царя. - Этих архиереев св. Афанасий называл не епископами, а катаскопами (т.е. царскими шпионами), лишенными всяких благодатных даров. Таковы и наши современные катаскопы, разрушители Божиих храмов и вообще церковной жизни. Таков митр.Сергий".68) 

40. Анафематизмы сергианам. По достоверному свидетельству св. Новомученика тайного епископа Максима Серпуховского, - "Тайная, пустынная, катакомбная Церковь анафематствовала "сергиан" и иже с ними".95) Это произошло, главным образом, на "Кочующем" Соборе 1928 г., постановления которого были подписаны 72-мя епископами ИПЦ. Но еще и до его созыва сергиане были преданы анафеме на Уфимском Соборе (Съезде) 1927 г.96), а на Соборе "иосифлян" в январе 1928 г. митр.Сергий был отлучен от общения. 97) В дальнейшем сергиевская лжецерковь осуждалась и анафематствовалась на Усть-Кутском Соборе ИПЦ 1937 г.: "Всем придерживающимся обновленческой и сергиевской ереси, - Анафема" (правило 3-е)98); на Ташкентском (или Чирчикском) Соборе ИПЦ 1948 г.: "Да проклянутся во веки веком еретики сергиане со своим архиучителем Сергием Страгородским, - да будут анафема!" (правило 1-е)99) и на Никольском Соборе ИПЦ в 1961 г.: "Во веки проклятым еретикам сергианам со архиучителем безбожным Сергием, - анафема" (правило 2).100) Подтверждая все сии отлучения Освященный Собор Катакомбной Церкви ИПХ 1995 г. вынес "Догматическое Определение против сергиан" с десятью анафематизмами, изобличающими основные заблуждения этой ереси.
"1) Хулящим Святую и Истинную Православную Церковь и учащим, яко она исчезоша, и мнящим, яко Единство Церкве видимо существует токмо по усмотрению безбожныя власти: Анафема.
2) И тем, иже Святость Церкве почитают в отступлении и единении с неверием: Анафема.
З) И тем, иже учат, яко лжетаинства и сквернодействия довлеют для спасения: Анафема.
4) И тем, иже мнят, яко лжа возмогоша преложися в Истину: Анафема.
5) И тем, иже Соборность Церкве зрят в злом господстве отступник и нечестивец и единении сих с толпой: Анафема.
6) И тем, иже Апостольскую Церковь заменяша новоизмышленныя от богоборец сообщество, не держащаго предания: Анафема.
7) И тем, иже познах Истину, противляхуся е: Анафема.
8) И тем, иже Церковь мнят в жестоком обществе от безбожныя власти управляема: Анафема.
9) И тем, иже сию безбожную власть мнят властию, от Бога данной: Анафема.
10) И тем, иже имут общение с сими еретики, или пособствуют им, или защищают их ересь сергианства, мняще ю спасение Церкве от богохульниц: Анафема".101)

Следует также отметить, что тайный Чирчикскй Собор ИПЦ предал анафеме всех Предстоятелей Поместных Церквей за участие в Московском разбойничьем лжесоборе 1948 г. и за признание "патриаршества" Алексия I (Симанского).

 

IХ. ЭКУМЕНИЗМ
41. Экуменизм справедливо именуется "ересью ересей", ибо сия ересь по сути своей не представляет какого-либо определенного с точки зрения догматов учения, но является самой оголтелой формой религиозного синкретизма, смешением всех видов заблуждений когда-либо существовавших, причем Православие в ракурсе экуменизма признается как одно из разновидностей сих заблуждений.
Но в "Московской Патриархии" ересь экуменизма явилась только квинтэссенцией сергианства, его закономерным развитием. В свою очередь, стержнем мирового экуменизма является сергианство как самый совершенный и утонченный вид богоотступничества, пригодный для любого вероисповедания, поскольку общая идея сергианства заключается в том, чтобы при сохранении внешних догматических, канонических и обрядовых форм, применительно к любому инославию и иноверию, - иметь во главе всего Антихриста.
В 1961 г. "Московская Патриархия", следуя догмату сергианства - исполнять неукоснительно все требования коллективного антихриста, вступила в ряды т.н. "Всемирного Совета Церквей", этого поистине Вавилонского смешения, чтобы "яростным вином любодеяния своего напоить все народы"   (Откр. 18,2). И это есть вторая причина, почему наша Святая Российская Катакомбная Церковь с омерзением отвращается от скверных сергиан.
42. Освященный Собор Катакомбной Церкви ИПХ 1995 г. в связи с этим постановил: "Анафема экуменистам, наложенная Архиерейским Собором Русской Православной Церкви Заграницей 10 августа 1983 г. подтверждается. - Сим еретикам, их последователям, поставленным от них и имеющим с ними молитвенное или евхаристическое общение: Анафема".102)
Однако, учитывая тот факт, что сама Русская Зарубежная Церковь никогда - ни до, ни после провозглашения этой анафемы - не прерывала молитвенного общения с экуменистами и новостильниками, фактически наложив анафему на саму себя; и что она всегда понимала ее не как действительное отлучение, а только как "приглашение задуматься", о чем заявил Первоиерарх РПЦЗ митр. Виталий в своем Рождественском Послании 1987 г.103); а также - то, что наша Св. Церковь ИПХ соборно предала ересь экуменизма в 1976 г., - мы считаем целесообразным уточнить наше отношение к ереси экуменизма в следующих анафематизмах:
1) Учащым, яко еретицы и раскольницы имут единаго в благодати Отца Бога, а не токмо истинно рожденныя от Него водою и Духом во святом крещении: Анафема.
2) И тем, иже мнят, яко Вера Православная суть разновидность заблуждений и яко человецы не способны познати и хранити богооткровенную Истину: Анафема.
3) И тем, иже учат, яко Церковь Христова разделися сама в себе на ветви, яже разнятся своим учением и жизнию: Анафема.
4) И тем, иже утверждают Церковь не сущу видимо быти на земли, но яко от разрозненных ветвей соединитися имать во едино тело: Анафема.
5) И тем, иже мнят, яко православнии християне имут некия вины в отпадении от Церкви еретиков и схизматиков: Анафема.
6) И тем, иже не различают истиннаго священства и таинств Церкве от еретических и раскольнических, но учат, яко вся сквернодействия их имут благодать Духа Святаго и довлеют для спасения: Анафема.
7) И тем, иже скверное лжекрещение еретиков и схизматиков почитают вступление в Церковь: Анафема.
8) И тем, иже глаголют, яко еретицы и раскольницы соблюдоша преемство от Апостол: Анафема.
9) И тем, иже имут молитвенное или евхаристическое общение с еретики и схизматики, или позволяют им действовати что-либо яко служителем Церкви: Анафема.
10) И тем, иже пособствуют им, или защищают их новую ересь икуменизма, мняще ю братскую любовь и единение разрозненных християн быти: Анафема.
 

X. НОВОСТИЛИЕ
43. Хотя новостилие, как вид отступничества от православного Предания, серьезно не входил в круг проблем внутри Российской Церкви, однако важно иметь в виду, что сия духовная проказа, начиная с 1923 г. стала проникать в Поместные Православные Церкви, находившиеся в братском общении с Церковью Российской. Кроме того, имела место попытка введения нового стиля и в самой Русской Церкви под давлением большевиков и с согласия Патриарха Тихона, но сия затея, как известно, провалилась, ибо тогда остальная иерархия и церковный народ отвергли реформу в самом ее зачатке. Но что же есть на самом деле новостилие в понимании святоотеческом и церковном?
Установление в Св. Церкви единого календарного стиля (Великого Индиктиона) проходило весьма долго и болезненно. Само его установление напрямую связано с догматом о Церкви в части Ея единства. Любая же попытка его "скорректировать", переменить, отменить является грубым заблуждением, ибо имеет место попытка поколебать вселенную (как обитаемую - oikoumena, так и природную - kosmoV). Все точные хронометрические установления Церкви утверждают вселенную, освящая ее, и противостоят внешнему разлагающему началу - хаосу. Так, церковный календарь есть только высший хронометрический отсчет, ибо в Церкви весь суточный, седмичный и т.п. богослужебный круг не может меняться в угоду внешним факторам. Несомненно также, что желание перехода на новый стиль напрямую связано не столько с астрономией, сколько с астрологией и магией.
В настоящее время нам приходится быть свидетелями двух разновидностей сего новшества: изменения всего церковного календаря и Пасхалии, и изменения одного только календаря без изменения Пасхалии. Но ни то, ни другое не может быть допустимо. Относительно Пасхалии мы имеем не подлежащее отмене или пересмотру постановление Св. Отцев I-го Всел. Собора о неприкосновенности ее сроков (см. Антиох. 1). В отношении же изменения одного только Месяцеслова, без передвижения Пасхалии, Св. Церковь вынесла столь же ясные и не подлежащие отмене решения.
Новостилие в любом его проявлении есть нарушение Священного Предания Церкви, и по своему определению является равнозначным ереси. Ибо Священное Предание и Догматы Церкви, по 87 и 91 правилам св. Василия Великого имеют "одну и ту же силу для благочестия". Поэтому новостилие, как и всякая ересь, предается анафеме.
Сигилион Патриаший и Синодальный Собора Восточных Патриархов 1583 г., проходившего в Константинополе, указал, что всем православным христианам должно следовать "тому, как приказали Семь Вселенских Соборов о Святой Пасхе и Месяцеслове",104) поставляя, таким образом, православную Пасхалию и Месяцеслов в неразрывной связи и полагая сроки празднования Пасхалии и Месяцеслова по Юлианскому календарю неизменными в согласии с решением I-го Всел. Собора, т.е. того самого Собора, который оградил клятвой изменение им установленных раз и навсегда сроков Пасхалии. Исходя из этого, Константинопольский Собор 1583 г. всем следующим как латинской Пасхалии, так и латинскому Месяцеслову, произнес анафему.
Итак, новостилие есть отнюдь не безобидное чисто обрядовое изменение, не касающееся важнейших истин Православия - оно есть, по определению Вселенского Патриарха Каллиника II и Антиохийского Патриарха Афанасия (ХVII в.), - "измена Православию и отступление от святоотеческих заветов",105) а в нынешнее время - первый шаг к сближению с римским папизмом и введению ереси экуменизма; и, наконец, - оно есть прямое дело антихристово, ибо, по Писанию, он "возмечтает переменить праздничные времена и закон"   (Дан. 7,25; ср. слав. пер.) и тем внести хаос во Вселенную.
44. В связи с сим наш Освященный Собор Катакомбной Церкви ИПХ 1995 г. определил: "Анафемы новокалендарникам, наложенные Патр. Иеремией Константинопольским в 1583, 1587 и 1593 гг., Патр. Анфимом Константинопольским в 1848 г., Собором старостильников в 1924 г. подтверждаются. - Сим еретикам, их последователям, поставленным от них и имеющим с ними молитвенное или евхаристическое общение: Анафема".102)
К сему считаем необходимым добавить и следующие две анафематизмы:
1) Раздирающым единство святоотеческаго церковнаго календаря со святою Пасхалиею и глаголющым, яко Вселенстии Соборы оградиша клятвою от изменения токмо Пасхалию, но не Месяцеслов, и сего ради дерзающым пременяти оный: Анафема.
2) И тем, иже учат, яко изменение церковнаго календаря есть безвинная обрядовая реформа, не противная Преданию, и яко оная не есть ересь: Анафема.
 

XI. ЛЖЕПРАВОСЛАВИЕ
45. Под лжеправославием, в узком смысле, мы разумеем все квази-православные группы, номинально отошедшие от сергианства, экуменизма и новостильного обновленчества, но на деле так или иначе подверженные сим отступлениям. Всех их объединяет одно общее свойство: говорить одно, думать другое, а делать третье. Все лжеправославные в разной степени погрешают в тех или иных экклезиологических догматах, например, подвержены экуменическим заблуждениям (см. 3,6,7,8 и 9 анафематизмы экуменизму), хотя у каждой группы имеются свои специфические лжеучения. Их исповедание принципиально отличается от исповедания нашей Св. Катакомбной Церкви ИПХ, и всё их поведение можно расценить не иначе как "ересь лицемеров", "ересь лукавнующих".
Поэтому наша Св. Церковь не имеет никакого общения со всеми лжеправославными и осуждает их, подобно экуменистам, новостильникам и сергианам.
46. В России означенные группы представляют многообразные лже-катакомбные образования, порожденные сергианами и безбожной властью для разрушения Церкви Христовой изнутри. От нашей Св. Истинно-Православной Церкви их отличает, главным образом, отсутствие канонического преемства от свв. Новомучеников и Исповедников Российских, и, как следствие, - отсутствие твердого Православия, замутненного у них экклезиологическими отклонениями той или иной степени.
Освященный Собор Катакомбной Церкви ИПХ (старого и нового обрядов) 1997 г. Определением от 14 июня анафематствовал новую ересь самозванства:
"Наглым самозванцом, рекомым Поместныя Российския Истинныя Православныя Церкве; и учащым, яко возмогоша из ничесоже, но право от еретик сергиян возродити Истинную Православную Церковь, хульно и самозванно именуя себе иосифляне по имене священномученика Иосифа Петроградскаго; и хулящым святых митрополита Агафангела Ярославскаго и архиепископа Андрея Уфимскаго, яко те не правовернии, но еретицы суть; и лжеепископом Иоанну, Серафиму, Стефану и рекомому протопрезвитору Александру; и иже имут с сими самозванцы и еретики общение, или пособствуют им, или защищают их самозванство и ересь, мняше ю возрождение и бытие Истинныя Православныя Церкве: АНАФЕМА!"
47. Русская Православная Церковь Заграницей тоже относится к разряду лжеправославных по целому ряду причин. Например, она, как выше было сказано, никогда не прерывала сама духовного общения с новостильниками и экуменистами, и потому "РПЦЗ, - исповедал наш Освященный Собор 1995 г., - подпала под собственную анафему [экуменизму], как еще ранее подпала под анафемы <...> реченные на новокалендарников".106) В 1950-х - 1960-х гг. РПЦЗ присоединяла к себе из других юрисдикций новостильные приходы, оставляя за ними право служить по латинскому Григорианскому Календарю, и ставила для них новостильных архиереев, юрисдикционно подчиняющихся Зарубежному Архиерейскому Синоду.107) Также РПЦЗ отвергла все, начиная с "Кочующего" Собора 1928 г., постановления тайных Соборов Катакомбной Церкви об осуждении сергиан, а ныне отрицает сам факт проведения сих Соборов и существование в России канонической катакомбной иерархии. В то же время архиереи РПЦЗ возглашали на своих Соборах сергианам литургический возглас "Христос посреде нас!",108) подчеркивая тем самым молитвенно-евхаристическое единство с ними; именовали Московскую Патриархию "Матерью-Церковью",109) а всё, что исходило от истинной Матери Катакомбной Церкви всегда почитали "сомнительным", "недоказанным", "непроверенным" и т.п., поддерживая лишь лжекатакомбы, такие как - Ф.И. Журбенко, Г. Секач и других. Такими действиями РПЦЗ попрала всю антисергианскую экклезиологию свв.Новомучеников и Исповедников Российских и отреклась от канонической Катакомбной Матери-Церкви.
Мы свидетельствуем, что в РПЦЗ утрачена и апостольская преемственность иерархии, ибо ее нынешние епископы с 1946 г. происходят от совместных хиротоний с сергианами и новостильными обновленцами.
Освященный Собор Катакомбной Церкви ИПХ 1998 г. вынес решение (Определением от 25 мая/7 июня) об анафематствовании РПЦЗ и ряда ее еретических лжеучений:
1) Новым отступником от Российския Церкве влекомым, отметающым свою Матерь Церкву, сиречь Катакомбную Церковь Истинных Православных Християн, и приимшым в общение самозванец и соглядатай безбожия, ся глаголющих быти истинно православныя: Анафема.
2) И тем, иже хулят и отвергают вся тайныя Соборы Истинныя Православныя Церкве, вменяху оныя аки не бывши: Анафема.
З) И тем, иже студно любодействуют со богоотступники сергияны и рекуще синагогу сатанину Матерь Церковь: Анафема.
4) И еретику Алексашке Солдатову, яже учаху, яко ересь в меру ся отдаляти из источника своего, емлюще вред, помалу теряхом силу свою сквернити: Анафема.
5) И еретику Сережке Киселеву, яже хулу изрыгаху на святых исповедник веры и учаху, иже не имущих подвига, благаго нрава, любве и именоваху злыми исповедники: Анафема.
6) И еретику Левке Лебедеву, яже учаху Церкву Божию и спасения благодати яве рубежи не имущу, и ересь народопоклонства изблеваху, правоверными еретичную толпу именова: Анафема.
7) И тем, иже имут всяко общение с сими отступники и соблазнители, или защищают лукавыя ереси их, или пособствуют им яве ли отай: Анафема.
48. К следующей группе лжеправославных относятся все греческие старостильные юрисдикции, имеющие преемство хиротоний от РПЦЗ. Не только экклезиология, но и само каноническое происхождение их довольно темно и смутно.
Освященный Собор Катакомбной Церкви ИПХ 1997 г. (см. Определение от 14 июня) анафематствовал "Синод Противостоящих" митрополита Оропосского и Филийского Киприана, как представляющий в Греции наиболее отступническое крыло лжестаростильников:
Согласно Киприяну Куцумбе нечестиво учащым и имущым учити, яко Церковь Христова сама в себе разделися иже болен в вере и противуставших заблуждению; и яко всяк земный суд священства ужо небесный Божий суд есть; и яко еретицы, рекуще себе правовернии не еретицы суть, аможе не суди их Вселенстий Собор, понеже имут благодать Духа Святаго; и яко осуждати еретик возмогоша токмо Вселенстий Собор, но не всяк Собор истинных правоверных християн, иже предварен судом Божиим бысть; и яко праведно изглаголанна Святыми Соборами и Боговдухновенными Отцы анафема еретиком и отступником не можаху проклинати и всесовершенно отлучати их и Божия благодати лжетаинства не лишати их, но токмо подвигати еретик и отступник думати свое падение и будущее осуждение; и яко парасинагоги рекомых от нецыих противустоящыи заблуждению не должно собратися воедино хранити единство в Церкви Божией, но токмо лжеименно боротися супротив ереси и новшеств; и иже имут с сими еретики киприянцы общение, пособствуют им, защищают ли их бесовскую ересь, - Анафема.
Таково православное экклезиологическое Исповедание Веры Катакомбной Церкви Истинных Православных Христиан (старого и нового обрядов). Всем истинным православным христианам следует помнить, что вне сего Исповедания нет спасения, и что всякое церковное общение с еретиками или схизматиками, равно как и с находящимися в общении с ними или имеющими от них свое происхождение, - отторгает от спасительного Тела Церкви и благодати Христовой. Аминь.

 

ДОПОЛНИТЕЛЬНАЯ ЧАСТЬ
XII. О НИКОНИАНСТВЕ И СТАРООБРЯДЧЕСТВЕ
1. Церковные нестроения XVII в., вызванные обновленческо-реформаторской деятельностью Патриарха Никона, явились трагедией Русской Церкви, не знавшей до того сколько-нибудь серьезных внутренних потрясений. Нечестиво и неправедно отторгнутые от нее православные христиане, которые желали следовать старому обряду, принятому изначально от Греческой Церкви, вынуждены были самостоятельно строить свою церковную жизнь и управляться собственным клиром. Православные старообрядцы, приемлющие священство от Греко-Российской Православной Церкви, стремились сохранить все уставы древлего благочестия, частию отвергнутые "никонианами", что в конечном итоге не только послужило к оздоровлению духовной жизни Русской Церкви, но и явилось ее главнейшей движущей силой в сопротивлении антихристу и его гонениям в наше время.
2. Начало изживания тяжелых последствий "никонианства" было положено в Русской Церкви с 1800 г., когда императорским Указом был учрежден институт Единоверия, который поначалу хотя и вызывал нарекания у ревнителей древлего благочестия, но впоследствии принес благие плоды. С этого времени старый обряд, до того почти повсеместно отвергаемый в употреблении и гонимый "никонианами", стал постепенно возвращаться в обиход синодальной Церкви. Однако, более столетия старообрядцы-единоверцы, возсоединившиеся с господствующей Церковью, окормлялись только единоверческими священниками и не имели своих единоверческих епископов, подчиняясь епископам новообрядческим. Но в 1918 г. Всероссийский Поместный Собор решил этот вопрос положительно, и были введены должности викарных единоверческих архиереев в около 30 епархиях. Первым главой всех единоверческих епископов стал св. новомуч. архиеп. Андрей Уфимский, который в дальнейшем положил начало самостоятельному существованию единоверческой иерархии.
Тем не менее, несправедливые анафемы, наложенные на старые обряды и их последователей Большим Московским Собором 1666-67 гг., формально продолжали быть в силе. Не аннулировали их и на Поместном Соборе Русской Церкви 1917-18 гг., хотя уже в то время сии анафемы игнорировались многими российскими иерархами. И только св. Отцы "Кочующего" Собора ИПЦ 1928 г., наконец, вынесли постановление о снятии нечестивых клятв: "Неправедные клятвы и проклятия на древле-православный обряд и благочестие являются недействительными и отвратительными; Великий Московский Собор 1666-1667 гг. есть не "великий", но русский разбойничий собор. Кто хулит древний обряд и благочестие: Анафема" (канон 12).
Это было исторически первое решение Русской Церкви об отмене осуждений старообрядчества ее соборным авторитетом. Тем самым, Русская Церковь признала "никонианство" источником многих соблазнов и нестроений и вполне авторитетно отреклась от него как явления исключительно вредного в основах церковной жизни. Одновременно, сие решение проложило верный путь к полному возсоединению с представителями православного старообрядчества, приемлющими священство от Греко-Российской Церкви.
3. В 1925 г. архиеп. Андрей предпринял первый практический шаг к возсоединению на особых условиях единоверия с частью старообрядцев, приемлющих священство от Греко-Российской Православной Церкви. Сему возсоединению предшествовал нарочитый чин, который заключался в произнесении еп. Андреем православного Исповедания Веры и помазании самого себя, как архиерея, св. Мvром. На все это еще ранее, в 1917 г., было получено специальное благословение от Свят. Патриарха Тихона и митр. Антония (Храповицкого).1)
Исповедание Веры еп. Андрея, которое мы приводим ниже, полностью принимается и нашей Святой Катакомбной Церковью Истинных Православных Христиан. Одновременно, сие Исповедание является образцом догматическо-канонической оценки "никонианству".


ИСПОВЕДАНИЕ ВЕРЫ ЕПИСКОПОМ АНДРЕЕМ (кн. УХТОМСКИМ)
Я, епископ Андрей, Единой Святой Соборной Апостольской Церкви, посвященный в сан епископа в 1907 г. 4-го октября при св. мощах Казанских святителей старообрядцев Гурия и Варсонофия, в день их памяти, ныне испытывая гонения от господствующей иерархии за свободу Церкви Христовой, исповедую пред Св. Церковью, что Патриарх Никон, своим мудрованием нарушивший жизнь Соборной Церкви и любовь ее, так положил начало расколу Русской Церкви. На ошибке Патриарха Никона утвердился тот русский цезарепапизм, который со времен Патриарха Никона подтачивал все корни русской церковной жизни и, наконец, вполне выразился в образовании так называемой "Живой Церкви", ныне господствующей иерархии, явно ориентирующейся [на безбожную власть] и нарушающей все церковные каноны. А я, хотя и грешный и недостойный епископ, но ни к какой господствующей иерархии не причислял себя по милости Божией и всегда помнил заповедь Св. Апостола Петра: "Пасите стадо Божие, не господствуя над наследием Божиим". Зная это, уфимские единоверцы еще в 1919 г. в январе месяце избрали меня в единоверческого старообрядческого епископа Саткинского. С этого времени я уже состою Старообрядческим епископом, и когда Живая Церковь стала господствовать над народом Божиим, нарушая церковные каноны, то я немедленно без колебаний от нее отрекся. Ныне, скорбя всей душой о великих бедах Церкви, готов отдать себя всецело на служение древле-православным христианам - старообрядческим общинам для приведения к единству всего русского разрозненного стада Христова. Сего ради аз, епископ Андрей, от вышеписанныя Никонианския глаголемыя ереси отрицаюся как от ереси цезарепапистов, создавших Живую Церковь, ибо принадлежу к истинно православной вере Единыя, Соборныя и Апостольския Церкви древних христиан.
Прежде всего отвращаюся и отрицаюся всякаго неподобнаго мудрования, глаголю еще: вси еретицы на Седми Вселенских и Поместных Соборех отвергнутыя святыми Отцами, - да будут анафема!
ДА БУДУТ АНАФЕМА!
Все возмутившие древне-вселенския православныя Святыя Церкви и учиняющиеся виновниками расколов и раздоров, в своих тяжких грехах да получат от Господа облегчение на Его Страшном Суде от мук, им уготованных.
Но все отвергающие ныне Апостольские и Святоотеческие Предания, содержимые древлеправославною Церковью, - да будут анафема.
Не крестящиеся в три погружения во Имя Отца и Сына и Святаго Духа, - да будут анафема.
Порицающие двоеперстное сложение для крестного знамения, именуя оное армянством, - да будут анафема.
Порицающие осмиконечный крест Христов Брынским раскольничеством, - да будут анафема.
Отрицающие преложение священнодействуемой просфоры в Тело и Кровь Христову, на ней же изображен трисоставный Крест Христов с надписанием: "Се Агнец Божий, вземляй грехи всего мира", - да будут анафема.
Проклинающие глаголющих - по свято-церковному преданию аллилуйа по-дважды с приложением слава Тебе Боже, и порицающие Божественную песнь богомерзкою македонцевою ересью и раскольническим суеверием, - да будут анафема.
Отрицающие уставы церковные творить земные поклоны на молитвах св. поста, - да будут анафема.
Учащие вопреки правил Св. Апостол и Богоносных Отец в посты ясти мясо, - да будут анафема.2)

Именно "никонианство", как первичный вид обновленчества, впоследствии выродилось в свою крайне отступническую униформу - сергианство, которое, по мнению архиеп. Андрея, есть "настоящая квинтэссенция никонианского цезарепапистского хамства".3)
4. В строго экклезиологическом понимании реформы XVII в. не есть ересь или раскол, но - суть "распри"   и "рвения", т. е. споры (1 Кор. 1, 10.11) недогматического (в данном случае обрядового) характера, ибо не всякое "разномыслие", возникающее внутри Церкви Христовой по тем или иным вопросам и приводящее к определенному "разделению" верных, обязательно следует назвать расколом, - но попускается Богом лишь по той причине - "да искуснии явлени бывают"   (1 Кор. 11,18.19). Хотя св.обряды и богослужебные чинопоследования составляют часть Свящ. Предания и заключают в себе нравственное и догматическое содержание, однако же неизменны и вечны только сами догматы, но обряды и богослужебные тексты могут быть изменены без повреждения их догматической сущности, что мы наблюдаем на протяжении церковной истории и помимо никоновских реформ. Те же догматические ереси, кои проникли в богословие господствующей Синодальной Церкви, не утверждались в ней соборно*, но исповедовались частным образом, нося скрытый характер, что данную Поместную Церковь не лишало благодати Св.Духа, вопреки утверждениям представителей некоторых старообрядческих толков.
5. В 1932 г. архиеп. Андрей, в единоличном порядке, без какого-либо предварительного "чиноприема", вступил в полное общение с Архиепископом Московским и всех древлеправославных христиан Мелетием (Картушиным) - Главой старообрядческой т.н. "Белокриницкой" иерархии, имеющей апостольское преемство от греческого митр. Амвросия Босно-Сараевского. Сие историческое возсоединение состоялось на том условии, что архиеп. Андрей продолжал оставаться епископом Уфимским, каковым был с 1913 г., сохраняя "полную свободу церковного делания везде, где это возможно",4) - т.е. фактически на тех же особых условиях единоверия, - что архиеп. Мелетием и было принято.5) Таким образом, раскол, длившийся в Русской Церкви более двух с половиной столетий, по крайней мере идейно, был кончен!6)
Сии действия архиеп. Андрея приветствовались практически всеми архиереями Катакомбной Церкви, что обусловило полное общение между собой ее канонических ветвей - "андреевской", "даниловской", "иосифлянской" и др., наглядно выразившееся на тайных Соборах ИПЦ 1928, 1948 и 1961 гг.
6. Освященный Собор Катакомбной Церкви ИПХ 1995 г. подтвердил, что "старый и новый богослужебные обряды равночестны и равноспасительны. И хотя все изследования показывают, что до-никоновские тексты более точны, Собор не решается отвергать новый обряд и никоновско-синодальные богослужебные тексты. Никому не позволительно хулить ни тот, ни другой обряд... Освященный Собор полагает клятвы Соборов 1656 и 1666-67 гг., наложенные на старообрядцев, не только не имеющими силы, но и ошибочно-вредными, внесшими на 300 лет смуту в русскую церковную жизнь и позволившие утвердить со стороны Петра I скрытое еретичество (типа иконоборчества) и открытое насилие над Церковью. Собор гнушается "снятия" сих неправедных клятв сергианами в своих "Деяниях" 1929 и 1971 гг., полагая сие политическими и соблазнительными действиями в угоду богоотступникам. Освященный Собор считает так называемый "Великий Московский Собор" 1666-1667 гг. не "великим", а русским разбойничьим собором. Освященный Собор напоминает верным, что св. новосвященномуч. Андрей Архиеп. Уфимский и единомысленные с ним Архиереи отвергли сии неправедные клятвы еще в 1919-20 гг., а тайный "Кочующий" Собор 1928 г. в каноне 12 подтвердил аннулирование сих ветхих клятв".8)

* Некоторые еретические учения, утвержденные Московским Собором 1667 г., впоследствии были осуждены Патр.Иоакимом и отвергнуты Собором 1690 г.
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Под сим исповеданием своеручные подписи поставили участ-ники Освященного Собора Катакомбной Церкви ИПХ 1998 г.:


1) АМВРОСИЙ Архиепископ Готфский
2) ЕВСТАФИЙ Архиепископ Читинский
З) ПАИСИЙ Епископ Саткинский
4) ВАВИЛА Епископ Томский
5) НЕКТАРИЙ Епископ Сванетский
6) за Y Епископа Селенгинского и
7) X Епископа Вилюйского - Архиепископ Евстафий
8) за САВУ Епископа Урянхойского, 
9) КЛИМЕНТА Епископа Усольско-Ангарского,
10) КИРИЛА Епископа Искитимского,
11) СОФРОНИЯ Епископа Илимского,
12) АВРААМИЯ Епископа Ойротского,
13) СЕРГИЯ Епископа Нижнеудинского - Епископ Вавила


